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Resumo

Friedrich Engels deixou uma interessante e original contribuicdo aos estudos dos feno-
menos e fatos religiosos em suas dimensoes politicas, historicas, sociologicas e filosofi-
cas. Apesar de significativas, do ponto vista qualitativo ou quantitativo, suas contribui-
coes sobre o tema sao desconhecidas e pouco mobilizadas, inclusive no interior do
marxismo, que constantemente abrevia o debate sobre o fendmeno religioso a expres-
sdo “Opio do povo”. Pensando nesse aspecto, este artigo tem por objetivo identificar e
analisar as reflexdes de Engels em torno da articulacao entre religido e politica ao longo
de sua trajetoria enquanto intelectual e militante socialista. Além de contemplar, para-
lelamente, alguns aspectos biogréficos que nos possibilitem conhecer um pouco mais
do autor e sua insercdo no debate sobre o fendmeno religioso.
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Abstract

Friedrich Engels left an interesting and original contribution to the studies of religious
phenomena and facts in their political, historical, sociological and philosophical dimen-
sions. Although relevant, from a qualitative or quantitative point of view, his contribu-
tions on the subject are unknown and little mobilized, even within Marxism, which con-
stantly abbreviates the debate on the religious phenomenon with the expression “opium
of the people”. With this in mind, this article aims to identify and analyze Engels’ reflec-
tions on the articulation between religion and politics throughout his trajectory as an in-
tellectual and socialist activist. Besides contemplating, in parallel, some biographical as-
pects that allow us to know a little more about the author and his insertion in the debate
about the religious phenomenon.
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Introducao

Friedrich Engels, ao longo de sua trajetdria intelectual e politica, debrucou-se
sobre os mais variados temas e campos de conhecimento, entre eles, podemos menci-
onar a epidemiologia, a antropologia, as ciéncias militares, a filosofia, a ecologia, a his-
toria, a sociologia da religido, a economia politica, a literatura, entre outros. Neste ar-
tigo, enfatizaremos as reflexdes de Engels em torno da relacao entre religido e politica
desenvolvidas ao longo de sua trajetéria enquanto militante e intelectual socialista.

Para Michael Lowy, as reflexdes de Engels sobre os fendmenos e fatos religiosos
sdo dotadas de originalidade por ter elaborado “um novo modo de andlise da religido,
com base no estudo das ligacoes entre as mudancas econdmicas, conflitos de classe e
transformacoes religiosas” (Lowy, 1997, p. 39). Por esse fato, Lowy (2015) compreende
que Engels seria mais do que um colaborador da sociologia da religido, mas um dos
fundadores deste campo de conhecimento'. Apesar de Engels ter contribuido de forma
expressiva, do ponto de vista quantitativo e qualitativo, suas reflexdes sdo pouco mobi-
lizadas, inclusive pelos proprios marxistas. De acordo com Elizete da Silva,

A literatura engelsiana sobre a religido é pouco conhecida, o que podemos
debitar a uma certa tradicdo politica que dificultou o acesso a estes textos ao
reduzir e engessar a contribuicdo de Marx e Engels aos estudos dos fendme-
nos do sagrado ao mote “a religido é o 6pio do povo” (Silva, 2007, p. 172).

Ha uma escassez de trabalhos académicos acerca da dimensao religiosa no pen-
samento de Engels, e a questao religiosa aparece inimeras vezes no conjunto de sua
obra, desde a juventude até a maturidade etaria. Em alguns momentos, suas reflexdes
sobre religido aparecem em rapidas passagens, em outros, ela surge de forma mais
aprofundada e sistematizada. O estudo em tela tem por objetivo identificar e analisar
as reflexoes de Engels sobre os fendmenos e fatos religiosos abarcando dois diferentes
momentos temporais de sua trajetoria politica e intelectual. O primeiro corte temporal
situa-se entre 1839 e 1851 e o segundo, de 1878 a 1895. O espaco de tempo entre 1852 e
1877 nao sera comtemplado nesse trabalho devido a fragmentacao da abordagem da
questao religiosa nesse periodo®. Para Alcancar os objetivos delimitados, nos debruca-
remos diretamente sobre suas obras e recorreremos a seus comentadores, como Mi-
chael Lowy, Elizete da Silva, Osvaldo Coggiola e Santiago Roggerone.

Para destrinchar o pensamento de Engels e verificar suas contribuicoes aos es-
tudos dos fend6menos e fatos religiosos, bem como para embasar os aspectos biografi-
cos levantados ao longo do artigo, nos apoiaremos em trés diferentes e importantes bi-
ografias, a saber: Friedrich Engels: una biografia (1979), de Gustav Mayer; Friedrich En-
gels: biografia (1986), produzida pelo Instituto de Marxismo-Leninismo do CC-PCUS; e,
por ultimo, Comunista de casaca (2010), do historiador e jornalista inglés Tristram
Hunt.

! Apesar de Michael Lowy compreender Friedrich Engels como um soci6logo do fen6meno re-
ligioso, o proprio Engels nunca se identificou como tal. O biégrafo Gustav Mayer (1979) ressalta
que Engels tinha pouco apreco pelos sociélogos do século XIX, como Auguste Comte, Hebert
Spencer e outros, por considera-los a-dialéticos e metafisicos.

> Um dos temas mais abordados sistematicamente por Engels nesse intervalo de tempo foi a
questdo militar, mas ndo somente, sua contribuicdo tedrica no referido tema é expressiva e se
avoluma em intimeros artigos, comentdrios na imprensa, producao de verbetes, além do seu
arsenal epistoldrio.
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Alguns aspectos biograficos

Friedrich Engels nasceu na cidade de Barmen (Provincia Renana da Prissia), na
Alemanha, em 28 de novembro de 1820, e “adormeceu pacificamente para sempre, sem
o menor ruido agonizante” (Mayer, 1979, p. 884), no entardecer do dia 5 de agosto de
1895, na cidade de Londres. Seu testamento expressava o desejo de ter seus restos mor-
tais lancados ao mar de Eastborne - lugar que visitava com frequéncia para descansar.
Em 27 de agosto daquele mesmo ano, em “um dia cinzento e chuvoso de outono”, suas
cinzas foram arremessadas ao mar (ibidem, p. 886). O “General”®, como era conhecido
entre os amigos, fundou, juntamente com Karl Marx, a teoria marxista, também deno-
minada de socialismo cientifico, e esta parceria intelectual, politica e pessoal durou
quase 40 anos, sendo interrompida pelo falecimento de Marx, em 1883.

A obra de Engels é muito extensa e para citar algumas que se destacaram vale a
pena mencionar: A situagdo da classe trabalhadora na Inglaterra (1844/1845), As guer-
ras camponesas na Alemanha (1850), O pd e o reno (1859), Para a questdo da habitac¢do
(1872/1873), Anti-Diihring (1878), A origem da familia da propriedade privada e do Es-
tado (1884), Ludwig Feuerbach e o fim da filosofia cldssica alema (1886); e também em
parceria com Marx, como A sagrada familia (1845), A ideologia alema (1846) e Manifesto
do partido comunista (1848). Organizou e publicou os tomos Il e IIl d’O capital, e devido
as suas contribuicoes, principalmente no livro III, é considerado por alguns pensadores
(Lenin, Gorender, Coggiola, Netto, Del Roio e outros) um coautor. Jacob Gorender apre-
senta alguns detalhes das contribuicoes de Engels a obra O capital:

escreveu por inteiro o capitulo 4 do Livro III, sobre a rotacdo do capital e sua
respectiva influéncia na taxa de lucro. Escreveu ainda vérios prefécios (...)
bem como dois suplementos ao Livro III: sobre a lei do valor e formacao da
taxa média de lucro e sobre a Bolsa (Gorender, 2013, p. 28).

No conturbado periodo revoluciondrio e contrarrevolucionério de 1848-1850,
Engels colaborou de diversas maneiras com o 6rgdo democrata radical dirigido por
Marx, Nova Gazeta Renana (Neue Rheinische Zeitung), publicando artigos e atraindo
financiadores para o periodico. “O jornal s6 durou um ano, mas durante esse tempo
Engels escreveu mais de uma centena de artigos e correspondéncias sobre os temas
mais diversos” (Instituto de Marxismo-Leninismo CC-PCUS, 1986, p. 143).

Em maio de 1849, Engels pegou em armas, aproveitou a experiéncia que obteve
como artilheiro em Berlim alguns anos antes, e se alistou na milicia revolucionaria na
cidade de Elberfeld. L4 recrutou operarios para um destacamento armado e ficou res-
ponsavel por administrar as barricadas. Nos meses de junho e julho, integrou o desta-
camento de insurretos de Baden-Palatinado, e participou de alguns confrontos contra
as tropas prussianas.

Anos mais tarde, em um contexto bem diferente, Engels ajudou a fundar a pri-
meira Associacdo Internacional dos Trabalhadores (AIT), em 1864. Em 1889, colaborou
também com a fundacao da Segunda Internacional. Engels atuou como conselheiro de

3 “Esse apelido lhe foi dado por Eleonor [filha de Marx] por causa do seu jornalismo militar”
(Hunt, 2010, p. 19). Mas também por sua experiéncia como militar na artilharia berlinense, em
1841/1842, por lutar nas milicias revolucionarias de Barmen e Palatinado, em 1849, pelo seu
porte fisico, por praticar atividades desportivas, por ser organizado e autodisciplinado.
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muitas organizacodes socialistas dentro e fora da Europa e mediava a relacdo entre elas;
fornecia ajuda material a refugiados politicos; produziu uma série de anélises urgentes
sobre a Russia, China e a questao do campesinato alemao.

Ap6s a morte de Marx, Engels atuou como curador da sua producao tedrica. Tor-
nou-se um popularizador do socialismo cientifico; foi responsavel por sistematizar a
teoria marxista; além de protagonizar muitas outras acoes de caréter politico. Foi um
militante bastante pratico, desde a juventude argumentava que a consciéncia politica
deveria ser elaborada diretamente das acoes dos seres humanos diante dos problemas
que se apresentavam no curso da realidade objetiva. Gustav Mayer afirma que, no pen-
samento do socialista alemao, “a consciéncia nao nasce da contemplacao, mas, ao con-
trario, da acao” (Mayer, 1979, p. 804).

Em sintese, sua atuacao militante se caracterizava por um entrelacamento de
atividade intelectual e acoes de cunho mais pratico. O resultado da atuacao teorico pra-
tico de Engels, de forma sistematica e a longo prazo, foi “a vitéria ideologica do mar-
Xismo no movimento operdrio internacional” (Instituto de Marxismo-Leninismo CC-
PCUS, 1986, p. 08), mais especificamente no movimento socialista internacional no fi-
nal do século XIX e inicio do século XX. Além disso, Engels foi o “responsével pelo ma-
terialismo historico adquirir sua primeira fisionomia” (Roggerone, 2013, p. 16).

Seus esforcos na sistematizacdo da teoria marxista, na divulgacao do socialismo
cientifico, na orientacdo/educacdo de organizagdes proletdrias e nas anélises poli-
tico/cientificas, fez com que Engels adquirisse prestigio e reconhecimento no meio so-
cialista. O historiador inglés Tristram Hunt afirma que o ponto mais alto desse reconhe-
cimento teria sido a homenagem que recebeu durante um congresso organizado pela
II Internacional, em Zurique, no ano de 1893. Mas seu melhor amigo, Marx, ja havia
reconhecido publicamente as qualidades intelectuais e politicas de Engels enquanto
militante socialista ao alegar que este foi “um dos expoentes mais destacados do socia-
lismo moderno” e que sua obra Esbo¢o de uma critica da economia politica, de 1844,
“traz certos principios gerais do socialismo cientifico” (Marx, 2010 [1880], p. 335).

De acordo com Hunt, Engels permaneceu até o fim de sua vida um “arquiteto
do socialismo cientifico (...) agitador, indagador e produtivo” (Hunt, 2010, p. 384). Ape-
sar da origem burguesa e de ter trabalhado, a contragosto, durante 19 anos na fabrica
de tecido Ermen & Engels, em Manchester, da qual sua familia era socia, Engels dedicou
toda sua vida a lutar politicamente pela classe trabalhadora e pela transformacao das
estruturas sociais.

Engels e a questao politico religiosa (1839-1851)

Ainda muito jovem, Engels comeca a refletir sobre as questoes politicas e religi-
osas. No final da década de 1830, obteve uma rica experiéncia ao investigar e analisar
as condicoes de vida dos operarios na cidade de Wuppertal. Em 1839, com apenas 18
anos, publica no periédico Telagraph fiir Deutschland, as Cartas de Wuppertal, assi-
nando com o pseudénimo de Friedrich Oswald’.

Segundo Hunt, esses textos “eram de uma autenticidade impar, uma experién-
cia de testemunha ocular naquela regido deprimida, embriagada e desmoralizada”

* “Para garantir sua seguranca financeira e evitar os pais, Engels, com o nome de ‘Oswald’, tinha
dado inicio a sua vida dupla” (Hunt, 2010, p. 47).
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(Hunt, 2010, p. 49). “As ‘Letters’ sao uma critica magnifica e brutal dos custos humanos
do capitalismo” (ibidem, p. 50). Nesses textos, Engels traz uma critica a religido, no que
diz respeito a desconexao entre praticas e discursos adotados por pietistas, o que pode
ser verificado nesta passagem:

os fabricantes ricos tém uma consciéncia flexivel, e causar a morte de um fi-
lho a mais ou a menos ndo faz a alma do pietista ir para o inferno, especial-
mente se ele vai a igreja duas vezes todos os domingos. Pois é fato que entre
os donos de fabricas os pietistas sdo os que tratam pior seus trabalhadores;
eles usam todos os meios possiveis para reduzir o saldrio dos trabalhadores,
sob o pretexto de priva-los da oportunidade de ficarem bébados, mas na elei-
cdo dos pregadores, eles sdo sempre os primeiros a subornarem seu povo
(Engels, 2010 [1839], p. 10).

Esses exemplos mencionados por Engels poderiam ser verificados em sua pro-
pria casa, uma vez que era proveniente de uma familia pietista do ramo da industria
téxtil, proprietaria de fabricas na Alemanha e que mais tarde se tornaria coproprietaria
de outra em Manchester, na Inglaterra. Nesses escritos, encontramos “um repudio
consciente e deliberado da ética que guiava sua familia, feito por um jovem revoltado
com os custos sociais dos dogmas da Igreja” (Hunt, 2010, p. 51).

No ano de 1839, o jovem alemao estabelece contato com a teologia critica de
David Strauss, impressionado, torna-se imediatamente um straussiano. Em suas cor-
respondéncias, ressaltava, a seus interlocutores, as intepretacoes inovadoras de Strauss
sobre aliteralidade da fé, o carater sagrado “inequivoco” dos evangelhos e a Biblia como
produto de uma determinada época. A perspectiva critico-histérico presente na teolo-
gia de Strauss apresenta a ideia de que os evangelhos seriam uma historicizacdo do mito
de Jesus. “O livro [A vida de Jesus examinada criticamente] afirmava que os evangelhos
ndo eram produto da inspiracdo divina, mas constituiam uma recolha de mitos surgi-
dos no seio das primeiras comunidades cristas” (Instituto de Marxismo-Leninismo CC-
PCUS, 1986, p. 23). De acordo com Michael Heinrich, a obra de David Strauss foi um
verdadeiro “divisor de dguas”. O livro A vida de Jesus “tornou-se o mais importante tema
de discussao da década de 1830, representando um corte na teologia do século XIX”
(Heinrich, 2018, p. 373).

Inspirado por essas leituras e atento as novas descobertas cientificas, Engels
atravessa um processo de mudancas. Entre 1839 e 1841, passa por um periodo de tran-
sicdo do protestantismo pietista para o ateismo filos6fico e subsequentemente para a
perspectiva hegeliana. “Os textos de Hegel levariam Engels para o caminho do socia-
lismo”, nesse percurso, “Strauss mostrou ser apenas um degrau de escada” (Hunt, 2010,
p- 55).

Essas intensas mudancas espirituais experimentadas pelo jovem Engels podem
ser percebidas em uma determinada metéafora que ele elabora sobre um romance de
Karl Immermann:

Aquele que tem medo da floresta densa onde se encontra o pal4cio da Ideia,
aquele que ndo a corta com a espada e ndo acorda a filha adormecida do rei
com um beijo, nédo é digno dela e de seu reino; ele pode ir embora e se tornar
pastor de um pais, comerciante, assessor ou qualquer coisa que deseje, ca-
sar-se e gerar filhos com toda a piedade e respeitabilidade, mas o século nao
o reconhecerd como seu filho (Engels, 2010 [1841] a, p. 168).
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Trata-se de um jovem alemao primogénito de uma familia de nove filhos, que
foiretirado do Liceu pelo seu pai para aprender a administrar os empreendimentos em-
presariais da familia. Contudo, os planos do pai, como se sabe, ndo obtiveram éxitos,
pois Engels foi o tinico entre seus irmaos e irmas a escolher um caminho diferente, uma
vez que “os irmaos seguiram o caminho paterno, tendo-se tornado industriais. As irmas
casaram-se com homens do mesmo meio” (Instituto de Marxismo-Leninismo CC-
PCUS, 1986, p. 13).

O jovem Engels fez suas proprias escolhas e seguiu um caminho totalmente di-
ferente do que foi tracado por seu pai. Este fato, como explica o proprio Engels a Marx
em uma carta de janeiro de 1845, teria despertado o “fanatismo religioso” e “burgués”
de seu pai. Nas ultimas linhas do texto sobre Immermann (mencionado anterior-
mente), Engels, como um jovem hegeliano de esquerda, faz uma afirmacao que sinte-
tiza seu estado de espirito: “lutemos pela liberdade enquanto formos jovens e cheios de
vigor brilhante” (Engels, 2010 [1841] a, p. 169).

O ano de 1841 foi decisivo para Engels, pois no outono, segue para Berlim, onde
vai servir na artilharia. Apesar de o alistamento militar ser obrigatorio, Engels se alista
como voluntdrio, uma estratégia de adiar seu compromisso com os negocios da familia,
atividade que considerava “insuportavel”, e assim praticar aquilo que mais lhe agra-
dava, estudar filosofia, escrever poemas e praticar esportes (esgrima, natacao, equita-
¢do, patinacao etc.).

Aproveita sua estadia em Berlim para frequentar aulas na condicdo de ouvinte
na Universidade de Berlim. Num primeiro momento, assiste as aulas sobre historia da
religido com o professor de Ferdinand Benary e participa dos circulos de debates dos
jovens hegelianos de esquerda. Posteriormente, frequenta as aulas de Friedrich Schel-
ling, que havia acabado de assumir uma catedra a convite do rei Frederico Guilherme
IV, sua contratacao teria sido motivada exatamente pelo fato de Schelling ser um grande
opositor do sistema de pensamento de Hegel. Engels afirma que, naquela ocasidao, uma
batalha “pelo dominio da opinido publica alema na politica e na religido” estava sendo
travada na “Universidade, em particular no auditério n° 6, onde Schelling esta dando
suas palestras sobre a filosofia da revelacao” (Engels, 2010 [1841] b, p. 181). Engels en-
tende que era do interesse do rei da Prussia realizar uma cruzada ideologica contra a
filosofia hegeliana, precisamente por essa corrente de pensamento ndo justificar e nem
legitimar seu poder no Estado.

Com o objetivo de defender a “filosofia da razao”, de Hegel, e se contrapor a “fi-
losofia da revelacdo”, de Schelling, Engels produziu trés ensaios (publicados anonima-
mente), a saber: Schelling em Hegel (1841), Schelling e a revelagdo (1841/1842) e Schel-
ling filosofo cristao (1842). Nesses textos, temos reflexdes de Engels sobre a questao re-
ligiosa; uma das ideias defendidas pelo jovem alemao, que foi herdada de Feuerbach, é
a de que o cristianismo é incompativel com a filosofia, uma vez que sua esséncia é a
autoalienacdo do individuo de si mesmo, ou seja, a negacao de si em favor de uma forca
exterior. De acordo com Gajo Petrovic, para Feuerbach, “o homem néo é Deus autoali-
enado, mas Deus é o homem autoalienado: é apenas a esséncia abstraida do homem,
absolutizada e dele distanciada” (Petrovic, 2012, p. 20). Se orientando por essa linha de
raciocinio, Engels compreendia que a concepcdo ateista do mundo significava a volta
do individuo que se perdeu, ou que nunca se encontrou, €, a0 mesmo tempo, sua reco-
nexao com o mundo material.
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Em A esséncia do cristianismo (1841), Feuerbach faz uma releitura do conceito
de alienacao de Hegel, que foi de suma importancia para Engels desenvolver uma série
de reflexdes sobre a dimensao religiosa. A inversao dialética do conceito de alienacao,
operada por Feuerbach, forneceu ao jovem Engels elementos te6ricos e metodologicos
para analisar certos aspectos da vida social, como a alienacao do trabalho no modo de
producéo capitalista®.

Na dialética de Hegel, a razdo era uma forca propulsora que tinha primazia so-
bre a realidade. Para Feuerbach, era o contrério, a realidade passa a ser uma forca nor-
mativa sobre a razdo. Apesar de Feuerbach ter sido o pensador p6s hegeliano mais in-
fluente do inicio dos anos 1840 e o intermedidrio entre a dialética idealista de Hegel e o
materialismo histérico, Engels afirma que, devido ao carater abstrato das reflexdes de
Feuerbach, este ndo forneceu um “guia para acdo” (Engels, 1963 [1886]).

De todo modo, Engels, nesse periodo, esta absolutamente comprometido com
a filosofia de Hegel e com a nova chave interpretativa materialista de Feuerbach. No
ensaio Schelling e a revelagdo, expressa essa dupla influéncia: “todos os principios ba-
sicos do Cristianismo, e mesmo do que até agora se chamou de religido, cairam diante
da critica inexoravel da razao, a ideia absoluta afirma ser a fundadora de umanova era”
(Engels, 2010 [1841/1842], p. 197).

Nessa triade de ensaios sobre Schelling e sua filosofia da revelacao, Engels com-
preende que Deus seria uma projecao, a “imagem e semelhanca” do ser humano, o seu
exagero fantastico elevado a méxima poténcia. Neste sentido, o “ateismo filos6fico” se
constituiria como uma posicdo diante do universo, que teria como resultado préatico a
valorizacdo do ser humano, através do retorno a si mesmo. Osvaldo Coggiola afirma
que Engels, ja no primeiro ensaio, esboca “os principios de uma dialética revolucionaria
e materialista” (Coggiola, 1995, p. 14) ao entender que a liberdade s6 é verdadeira
quando contém em si mesma a necessidade.

Neste sentido, Engels reafirma a perspectiva hegeliana de que até o momento
“toda a filosofia fez questao de compreender o mundo como racional. O que é racional
é também necessario, e o que é necessario deve ser, ou pelo menos, tornar-se real. Esta
é a ponte para os grandes resultados praticos da filosofia moderna” (Engels, 2010
[1841/1842], p. 200). Mais tarde, na maturidade, Engels vai dizer que essa tese de Hegel
atraia o “reconhecimento de governos miopes e a colera de liberais” (Engels, 1963
[1886], p. 172) e que a filosofia dialética hegeliana:

poe fim a todas as ideias de uma verdade absoluta e definitiva, e a um conse-
quente estdgio absoluto da humanidade. Diante dela, nada é definitivo, ab-
soluto, sagrado; ela faz ressaltar o que ha de transitério em tudo que existe; e
s6 deixa de pé o processo ininterrupto do vir-a-ser e do perecer (ibidem, p.
173).

Naquele momento, a critica a religido era a condicao sine qua non para critica
da sociedade. De acordo com Engels, “na Alemanha teérica daquela época duas coisas,
sobretudo, revestiam-se de carater pratico: a religido e a politica” (ibidem, p. 176). Os

® Marx, sob influéncia de Feuerbach, elabora de forma sistemética uma teoria da alienacao nos
chamados Manuscritos Econémicos Filosoficos, de 1844. Nesses escritos, a alienacdo religiosa
ndo possui a mesma centralidade que tem em Feuerbach, a alienacao religiosa seria uma das
multiplas formas de alienacgdo.
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jovens hegelianos, por meio das “armas filoso6ficas”, se opunham aos “ortodoxos pietis-
tas e os reaciondrios feudais”, que obtiveram mais espa¢o na cena publica com a ascen-
sdo de Frederico Guilherme IV ao reino da Prussia em 1840 (Engels, 1963 [1886]). As
interpretacoes de Ludwig Feuerbach sobre a religido e o cristianismo em particular for-
necerd ao jovem Engels elementos para que elaborasse sua critica a religido e a socie-
dade. Entre as ideias influenciadoras, figuram a percepcao de que “a qualidade ou a
determinacdo de Deus nada mais é que a qualidade essencial do préprio homem”
(Feuerbach, 2007, p. 50). Deus seria a confissdo dos pensamentos mais intimos do ho-
mem, “a proclamacao dos seus segredos de amor”, em suma, “Deus” e o “homem” se-
riam ambos “a mesma coisa” (ibidem, p. 44).

Logo ap6s o término do servico militar, em 1842, seu pai o envia para Inglaterra
para se dedicar aos negdcios empresariais da familia e como uma forma de afasta-lo de
suas atividades politicas e intelectuais na Alemanha. Antes de seguir para a cidade de
Manchester, Engels visita a sede da Gazeta Renana (Rheinische Zeitung), jornal do qual
era um colaborador, ela conhece pessoalmente Marx, editor chefe do periddico. Engels
relata que esse foi um “encontro frio” entre eles dois. Tudo indica que Marx teria sido
pouco receptivo por entender que Engels ainda estava ligado a “Os Livres”, um grupo
de intelectuais hegelianos de esquerda®, com o qual Marx ja havia rompido e guardava
uma antipatia.

Ao chegar a Inglaterra, Engels se envolve imediatamente com o movimento so-
cialista e passa a colaborar assiduamente com os periddicos cartista The northen star e
The new moral world. Participa das reunides da Hall of sciensce e passa, entdo, a pes-
quisar de forma mais detida sobre a historia politica e econdmica da Inglaterra. Em
1844, publica o Esboc¢o de uma critica da economia politica. Para além de uma andlise
da economia politica, Engels desenvolve brevemente uma reflexdo sobre a relacdo entre
religido e economia. O autor entende que existe uma oposicao entre catolicos e protes-
tantes no que tange as atividades comerciais modernas e pré-modernas. “O sistema
mercantil ainda tinha uma certa franqueza catélica ingénua e nao escondia em nada a
natureza imoral do comércio. Vimos como ele exibia abertamente sua avareza mesqui-
nha” (Engels, 2010 [1844], p. 422). Todavia, quando o “Lutero da economia, Adam
Smith, criticou a economia do passado, as coisas mudaram consideravelmente” (ibi-
dem), este justificou e legitimou o comércio, dando um novo sentido a essa atividade
econdmica, alegando ser benéfica a toda humanidade, por ser em esséncia uma fonte
de harmonia entre nac¢ées e individuos. Dessa forma, afirma Engels, “a hipocrisia pro-
testante substituiu a franqueza catélica” (ibidem).

Na Inglaterra, Engels se interessa pelas condi¢des em que vive o trabalhador in-
glés e, por conta disso, passa a visitar os bairros operarios com o objetivo de aprofundar
suas investigacoes. Esse processo foi facilitado gracas ao relacionamento amoroso que
tinha com Mary Burns (sua primeira esposa), uma jovem operdria irlandesa, socialista,
extremamente nacionalista, analfabeta e que teve ao longo da vida problemas com al-
coolismo. Sem ela, seria quase impossivel para um jovem de origem burguesa conhecer

® Engels, antes mesmo de conhecer Marx pessoalmente, ja havia feito referéncia a ele em um
poema satirico escrito em parceria com Edgar Bauer por ocasidao da demissido de Bruno Bauer
da Universidade de Bonn. Nesse poema, Marx € descrito como “o sujeito moreno de Trier”, que
possui uma “impetuosidade selvagem” que “vocifera em altos brados” e que “delira com um ar
frenético, como se dez mil demodnios o segurassem pelos cabelos” (Engels, 2010 [1842], p. 336).
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pessoalmente os bairros operarios. Essa experiéncia foi fundamental para que Engels
compreendesse com profundidade a miserabilidade em que viviam os trabalhadores e
assim descrevé-la com riqueza de detalhes na seminal obra A situagdo da classe traba-
lhadora na Inglaterra.

Na obra supramencionada, também encontramos algumas reflexdes sobre o fe-
noémeno religioso, o jovem Engels percebe que os operarios, em geral, demonstram um
desinteresse pela religido. Contudo, para evitar serem classificados como “infiel (infi-
del) ou ateu (atheist)”, os trabalhadores alimentam “um vago deismo” (Engels, 2010
[1844/1845], p. 163-164). Quando o operério “professa alguma religido, fa-lo formal-
mente, sem qualquer base tedrica; na pratica, vive s6 para este mundo, na qual procura
uma existéncia segura” (Engels, 2010 [1844/1845], p. 163). Em outro momento, afirma
que o socialismo, enquanto movimento de emancipacao da classe trabalhadora, é “a
expressao mais resoluta da irreligiosidade que reina entre os operarios, irreligiosidade
inconsciente, visto que exclusivamente prética, uma vez que com frequéncia os opera-
rios hesitam em admiti-la” (ibidem, p. 271).

Essas reflexoes de Engels evidenciam que, apesar de ter rompido com a filosofia
de Feuerbach, continua a mobilizi-la para pensar a dimensao religiosa, pelo menos no
que tange ao aspecto acima mencionado. Reflexdes encontradas na obra A esséncia do
cristianismo, como a que segue, nos dao a dimensao dessa influéncia: “o suposto temor
religioso de limitar Deus através de predicados determinados é apenas o desejo irreli-
gioso de nada mais querer saber de Deus, de tira-lo fora da mente” (Feuerbach, 2007, p.
47).Aideia assinalada por Feuerbach de “ateismo sutil, matreiro” encontra ressonancia
na concep¢ao de “vago deismo” (ateismo préatico) elaborado por Engels.

O jovem Engels entende que, naquele contexto, a religido era uma forca que
exercia sobre a classe trabalhadora uma influéncia deletéria. A instrucao oferecida pelas
instituicOes religiosas contribuia para o embrutecimento intelectual e pobreza cultural
dos trabalhadores. As escolas administradas pelas igrejas ministravam uma educacao
que saturava “o espirito das criancas com dogmas incompreensiveis e filigranas teol6-
gicas”, estimulava precocemente o “0dio sectério e ao fanatismo” e negligenciava “a
instrucao racional, intelectual e moral” (Engels, 2010 [1844/1845], p. 151).

Engels entende que a necessidade constrangeria os operdrios “a abandonar[em]
uma fé” que eles compreendem cada vez mais que “serve apenas para enfraquecé-los
e tornéd-los mais resignados ante a sua sorte, obedientes e servis a classe proprietéria
que os dessangra” (ibidem, p. 271). Apesar da nitida diferenca entre “vago deismo” e o
“ateismo filos6fico”, encontrado na triade de ensaios sobre Schelling, ambos estado vin-
culados a uma perspectiva de emancipacao e de ruptura da alienacao.

Como vimos até o momento, as obras de Engels apresentam embrionariamente
reflexdes sobre o fendmeno religioso, que preparam o terreno para sua imersao poste-
rior no campo da sociologia da religido. Engels vai se dedicar ao tema da religido até o
fim de sua vida, diferentemente de seu parceiro Marx, que deixa de se dedicar de forma
sistemadtica ao tema da religido para mergulhar nos estudos de economia politica. Um
dos motivos que teria contribuido para isso seria a divisdo de trabalho que passou a
existir entre os fundadores do materialismo histérico apds os levantes revolucionérios
e contrarrevolucionarios de 1848-1850. Nessa divisdao, Marx ficou responsavel por pro-
duzir uma obra de economia politica substanciosa sobre a dinamica do capitalismo e
Engels se ocuparia de temas diversos, urgentes e polémicos, que necessitassem de uma
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analise rapida e de efeito imediato sob a perspectiva do materialismo historico. A tltima
reflexdo aprofundada de Marx sobre o fendmeno religioso teria sido a obra A ideologia
alemd, escrita em parceria com Engels, em 1846.

Vale ressaltar que, embora Marx, depois da “critica roedora dos ratos”, nao te-
nha mais se dedicado aos estudos dos fatos religiosos de forma sistematica e aprofun-
dada, as reflexdes sobre esse tema sempre estiveram presente em seus escritos de forma
fragmentada, em notas de rodapé e em rapidas passagens. De acordo com o fil6sofo
venezuelano Ludovico Silva, a metafora religiosa ou a religido como metafora encontra-
se em Marx desde os Manuscritos de 1844 até o livro IV d’O capital. Nessas obras, pode-
mos nos deparar, por exemplo, com as categorias alienacio e fetichismo, e com a “cu-
riosa comparacao entre Cristo e o dinheiro” (Silva, 2012, p. 67).

Os escritos de juventude de Engels ndo trazem exclusivamente reflexdes sobre a
dimensao religiosa, abordam uma gama bastante diversificada de temas. Mesmo dire-
cionando - como ja haviamos assinalado —, cada vez mais, seus esforcos intelectuais
para a economia politica, Engels permanece um pensador multidisciplinar; basta ob-
servar em A situagdo, onde o autor abarca de forma interconectada questées como eco-
nomia, politica, tecnologia, historia, epidemiologia, direito, religido, educacao, filoso-
fia, estudos urbanos, mundo do trabalho, relacdes de género, violéncia, alcoolismo, cri-
minalidade etc. De acordo com Santiago Roggerone, é nas obras produzidas entre 1843
e 1845 que “a concepcao materialista da histéria encontra sua primeira condicdo de
possibilidade” (Roggerone, 2013, p. 15). Um dos elementos embrionarios desse método
apresentado por Engels, contido no Esboco, ja apareceria em sua proposta de que “os
homens fizessem seu proprio destino e, assim, removessem a contingéncia e o acaso
que mediava as relacoes sociais” (ibidem, p. 23).

A obra A sagrada familia, publicada em 1845, é a primeira da parceria Engels e
Mary, e foi produzida com o objetivo de assinalar, de uma forma satirica, a ruptura dos
autores com a chamada esquerda hegeliana, principalmente os irmaos Bruno e Edgar
Bauer, que difundiam suas ideias no periodico Jornal literdrio geral — dirigido por Bruno
Bauer. Engels e Marx chegam a conclusao de que os pensadores dessa corrente se colo-
cavam arrogantemente como “portadores da verdade”; e que o conhecimento produ-
zido por este grupo seria abstrato, especulativo e desvinculado da realidade social. Por
mais que Bruno Bauer - seu mais destacado pensador — fosse um teé6logo critico, sua
critica teologica estava impregnada de sentido religioso.

O que nés combatemos na Critica baueriana é justamente a especulacdo que
se reproduz a maneira de caricatura. Ela representa, para nos, a expressao
mais acabada do principio cristdo-germanico, que faz sua derradeira tenta-
tiva ao transformar a critica em si numa forc¢a transcendental. (Engels e Marx,
2003, [1845], p. 15)

A critica efetuada por Engels e Marx em A sagrada familia tem continuidade de
uma forma ampliada e aprofundada na obra A ideologia alemd, produzida entre 1845 e
1846. Nela, consta que “os jovens-hegelianos criticavam tudo, introduzindo furtiva-
mente representacoes religiosas por debaixo de tudo ou declarando tudo como algo te-
ologico” (Engels e Marx, 2007 [1846], p. 84). Engels e Marx criticavam os jovens-hegeli-
anos por terem a pretensao de “abalar o mundo”, alegando que suas atividades consis-
tiam em combater as “fraseologias”, mas acabavam por se opor a elas produzindo ou-
tras “fraseologias”. Desse modo, afirma Engels e Marx, “essas fraseologias ndo opoem
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nada além de fraseologias, e que, ao combaterem as fraseologias deste mundo, néo
combatem de modo algum o mundo real existente” (ibidem). O carater de distancia-
mento da realidade social dos jovens-hegelianos € reiterado pelos fundadores do ma-
terialismo historico ao afirmarem que “a nenhum desses filosofos ocorreu a ideia de
perguntar sobre a conexdo entre filosofia alema e a realidade alem4, sobre a conexao de
sua critica com seu proprio meio material” (ibidem).

Em A ideologia alemd, compreendem a religido como uma atividade humana
espiritual, uma forma de consciéncia, uma ideologia, produzida a partir da vida social
dos individuos. Neste sentido, “a consciéncia ndo pode jamais ser outra coisa do que o
ser consciente” (Engels e Marx, 2007 [1846], p. 94). A religido e outras formas de consci-
éncia nao podem ser explicadas por si mesmas, mas através das condicoes materiais
(“pressupostos reais”) e das respectivas relacoes sociais historicamente construidas e
atreladas a elas. “Nao se parte daquilo que os homens dizem, imaginam ou represen-
tam, tampouco dos homens pensados, imaginados e representados para, a partir dai,
chegar aos homens de carne e 0sso; parte-se dos homens realmente ativos e, a partir de
seu processo de vida real” (ibidem). As formas de consciéncia sao condicionadas pelas
atividades humanas, da “vida Real”, dessa forma, “ndo € a consciéncia que determina a
vida, mas a vida que determina a consciéncia” (ibidem).

Mais tarde, em contexto bem diferente, Engels, a fim de compreender o periodo
revolucionério que sacudiu a Europa entre 1848 e 1850, produz a obra As guerras cam-
ponesas na Alemanha (1850), que traz toda uma reflexao em torno da situacao ambigua
entre as acoes de cardter revoluciondrio e a inexisténcia de “circunstancias materiais”
favoraveis a edificacdo de um sistema social alternativo. Engels resgata as insurgéncias
camponesas do século XVI e afirma que, diante das derrotas que as forcas revoluciona-
rias sofreram recentemente nas agitacoes de 1848-1850, era “oportuno apresentar de
novo as figuras régias, fortes e tenazes da grande guerra camponesa” para entdo de-
monstrar que “também o povo alemao tem a sua tradi¢cdo revolucionaria” (Engels, 2010
[1850], p. 37).

Ao refletir sobre esse aspecto, Engels apresenta, pela primeira vez, um conjunto
de andlises sobre o fendmeno religioso, localizado dentro do campo da sociologia da
religido. As reflexdes anteriores, até entdo mencionadas, eram operadas, num primeiro
momento, dentro do campo da teologia e da moralidade, e, num segundo momento,
por categorias filosoficas. Todavia, todas elas foram fundamentais para o amadureci-
mento intelectual e cientifico de Engels, o que lhe permitiu elaborar uma nova aborda-
gem sobre o fendmeno religioso.

A obra As guerras camponesas na Alemanha concentra-se nos conflitos campo-
neses que ocorreram, sobretudo, entre os anos de 1524 e 1525, na Alemanha, e que con-
taram com a participacao direta e decisiva de diversas forcas religiosas. Engels analisa
uma multiplicidade de fatores, por exemplo, a influéncia da Igreja Catdlica no mundo
feudal, os movimentos heréticos, o cardter conspiratdrio das seitas evangélicas, os re-
formadores, a concepcao teolégica das liderancas politico religiosas, as praticas ascéti-
cas dos movimentos camponeses revoluciondrios.

Para Engels, durante as guerras camponesas, existiam trés grandes forcas politi-
cas ereligiosas, e cada uma delas representava os interesses particulares das classes so-
ciais vinculadas a elas, a saber: o campo catdlico, que constituia uma vertente reacio-
naria que defendia os interesses do alto clero (Papa, cardeais, bispos, arcebispos), da
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alta nobreza (principes, arquiduques, duques, marqueses e condes) e do patriciado das
cidades; os luteranos eram, por sua vez, uma corrente moderada e reformadora, repre-
sentavam a burguesia e a pequena nobreza (viscondes, bardes, cavaleiros); e, por ul-
timo, os anabatistas, que eram aliados do pastor protestante Thomas Miinzer, estes
eram uma vertente revoluciondria que representava os interesses dos camponeses, dos
plebeus e do nascente proletariado. Apesar da intensa participacdo de inameras cor-
rentes religiosas nos conflitos camponeses, Engels afirma que nao se tratava de uma
guerra de natureza religiosa, e sim de “interesses materiais e de classe muito positivos
e essas guerras foram lutas de classe” (Engels, 2010 [1850], p. 72).

Engels discorda da tese defendida por Wilhelm Zimmermman de que os confli-
tos camponeses teriam sidos engendrados por motivacao religiosa. A defesa dessa pers-
pectiva, de acordo com Engels, se baseia nas aparéncias do fendmeno, pois haveria um
descompasso, pouco perceptivel, entre “fendmeno” e “aparéncia do fendémeno”. Por-
tanto, o que teria de fato engendrado os conflitos sociais seriam outros elementos, que
eram “menos visiveis”, entre eles, a luta de classes, que para Engels era “uma conse-
queéncia necessaria das condicoes historicas da vida social” das classes (Engels, 2010
[1850], p. 40). Neste sentido, Engels se propoe a compreender as bases materiais que
fomentaram os conflitos, assim como os motivos que o fizeram assumir uma aparéncia
de “guerra religiosa”.

Em As guerras camponesas, Engels enfatiza a experiéncia religiosa dos anabatis-
tas, colocando-a como uma seita que contestava toda a ordem vigente e que propunha
a edificacdo de uma sociedade igualitaria, e que seu “programa exigia o estabeleci-
mento imediato do reino de Deus da era milenar de felicidade” (Engels, 2010 [1850], p.
83). Os anabatistas, nesse caso, eram mais do que contestadores da ordem social, eram
revoluciondrios e a religido era seu substrato politico. Essa seita foi se agrupando em
torno de Thomas Miinzer (“te6logo da revolucao”), que atuava como agitador politico
dos camponeses e plebeus. Essa andlise foi inovadora, pois reconhece positivamente as
contribuic6es de certas doutrinas e liderancas religiosas na insurreicdo camponesa no
século XVI.

A partir das reflexdes socioldgicas e historicas de Engels, Ernst Bloch desenvolve,
posteriormente, toda uma reflexdo sobre a dimensao antecipadora da religiao em Miin-
zer. John Rex afirma que Ernst Bloch, “em seu livro sobre Thomas Miinzer (1921), [...]
vé a revolucdo anabatista do século XVI como uma pré-figuracdo daquilo que s6 em
1917 seria plenamente realizado com a revolu¢ao bolchevique” (Rex, 2012, p. 63).

No terceiro artigo de Revolugdo e contra-revolugao na Alemanha, intitulado Os
outros Estados alemdes, de setembro de 1851, Engels traz uma interessante analise da
relacdo entre religido e politica nos pequenos Estados alemaes dos anos de 1840 a 1848.
Engels verifica que uma das formas dos opositores se expressarem politicamente era
atacando a ortodoxia religiosa nos Estados onde o catolicismo, o protestantismo ou am-
bos eram “parte essencial do aparelho burocratico do governo”. “Tanto na Prussia
quanto nos pequenos Estados, a dificuldade de dar saida a oposicao politica criou uma
espécie de oposicao religiosa” (Engels, 2010 [1851], p. 191). Neste sentido, “atacar a or-
todoxia protestante ou cat6lica, atacar o clero, era, portanto, fazer um ataque dissimu-
lado ao proprio governo” (ibidem, p. 192).

Outro aspecto no bojo dessa andlise de Engels € a ideia de que as instituicoes
religiosas, por meio de a¢oes teologicamente orientadas, podem expressar ideias que
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circulam num determinado momento. Ao se referir aos movimentos religiosos “Cat6li-
cos Alemaes” e aos “Livres Congregacionalistas”, Engels afirma que ambos “tinham a
pretensao de construir [um] grande templo sob cujo teto todos os alemaes poderiam se
unir; representavam, portanto, numa forma religiosa, outra ideia politica do momento:
a da unidade alema” (Engels, 2010 [1851], p. 192-3). O apelo a unidade alema estava
particularmente se espalhando nos pequenos Estados e essa ideia politica “tinha sido a
expressdo mais geral do descontentamento com a ordem de coisas estabelecidas” (ibi-
dem, p. 193). A proposta de criacdo de uma religiado comum a todos os alemaes era a
expressdo a nivel religioso da ideia de unidade alema.

Engels e a questio politico religiosa (1878-1895)

Em 1886, Engels publica em folhetos separados na revista Neue Zeit a obra
Ludwig Feuerbach e o fim da filosofia cldssica alemd. Em 1888, publica esses textos reu-
nidos em livro e traz como apéndice, nessa edicdo, o até entdo inédito as 11 teses sobre
Feuerbach, de autoria de Marx, produzido em 1845. Engels afirma que, “sob certos as-
pectos”, Feuerbach “representa um elo intermediério entre a filosofia hegeliana e a
nossa concepcao” (Engels, 1963 [1886], p. 169). Na terceira parte dessa obra, Engels con-
centra seus esforcos na critica a filosofia da religiao de Feuerbach. Afirma que este pen-
sador “ndo pretende, de forma alguma, suprimir a religido, o que deseja é completa-la”
e que “a propria filosofia deve converter-se em religiao” (ibidem, p. 186). O que Feuer-
bach apresenta, de acordo com Engels, seria uma “religido do amor”, fundamentada na
ideia de que “a religido é a relacdo sentimental, a relacdo de coracdo de homem para
homem” (ibidem, p. 186-187). Os sentimentos como amizade, compaixao e principal-
mente o amor seriam, para Feuerbach, a forma suprema de exercer a religido huma-
nista. Em A esséncia, constata que o amor é a mais “elevada esséncia do homem” e que
o “amor do homem pelo homem” deve servir de “ponto de transicao da historia univer-
sal” (Feurbach, 2007, p. 267).

Em sua proposta filosofica antropologica, o “homem” deve ser o centro da nova
religido, por meio do estabelecimento de uma relacdo ndao mitologizada entre “homem
e deus” para, assim, superar a ambivaléncia dessa relacao e subsequentemente a alie-
nacao do homem de si mesmo. Em A esséncia, Feuerbach sugere: “basta que invertamos
as relacoes religiosas, que concebamos como fim o que a religido estabelece como
meio, que elevemos a questao principal, a causa o que para ela é o subordinado, a ques-
tdo secundaria, a condicdo, entdo teremos destruido a ilusao” (ibidem, p. 271).

Engels se opoe radicalmente a essa concepcao de Feuerbach por compreender
que as transformacoes societarias ndo ocorrerao pelo “coracdao do homem e sua neces-
sidade de religiao” (Engels, 1963 [1886], p. 188). Engels critica o caréter a-historico e
essencialista, na medida em que entende que os fendomenos humanos, como o Deus
cristdo, sdo condensac¢oes materiais das experiéncias humanas que lhe antecederam,
ou seja, “o produto de um longo processo de abstracao” (ibidem, p. 189).

A teoriareligiosa e ética em Feuerbach, de acordo com Engels, “serve para todos
os tempos, todos 0s povos e todas as circunstancias; razdo pela qual ndo é aplicavel
nunca nem em parte alguma, revelando-se tdo impotente frente a realidade como o
imperativo categorico de Kant” (Engels, 1963 [1886], p. 192). Engels ndo analisa a reli-
gido a partir de categorias metafisicas, universais, estaticas e abstratas e sim por uma
perspectiva socio-historica.



Revista Marx e o Marxismo, v.10, n.18, jan/jun 2022

Engels, ao mencionar os povos indo-europeus, principalmente os arianos, argu-
menta que os deuses ligados a determinadas Nacdes — cada uma com suas singularida-
des, politicas, econdmicas, religiosas e culturais —, cultuados nos limites territoriais de
um reinado, tinham sua existéncia, seu contetido e sua forma vinculadas diretamente
“as condicoes de vida correspondentes” (Engels, 1963 [1886], p. 204). Como se tratava
de religides nao proselitistas e estritamente nacionais, que tinham suas necessidades
religiosas voltadas para operar no interior de um territério delimitado, acabavam por
desaparecer na medida em que se modificavam radicalmente a base material que lhe
dava sentido existencial. “Esses deuses s6 podiam continuar vivendo na mente dos ho-
mens enquanto existisse sua nacdo, e morriam ao mesmo tempo em que ela desapare-
cia” (ibidem). Isso era totalmente diferente em relacao as religioes mundiais e proseli-

tistas, como o cristianismo, o islamismo e o budismo.

Engels também se dedicou a compreender as origens, o desenvolvimento e a
expansao do cristianismo a partir da perspectiva do materialismo historico. Empreen-
deu uma investigacdo sobre o denominado “cristianismo primitivo” dos séculos I e II.
Essas reflexdes encontram-se em uma triade de estudos, a saber: Bruno Bauer e o inicio
do cristianismo (1882), O livro da revelagdo (1883) e Contribuigdo a historia do cristia-
nismo primitivo (1895). Conectando-se com a obra As guerras camponesas na Alema-
nha, Engels reafirma a possibilidade de a religido constituir-se como uma forca revolu-
cionédria, ao compreender que o movimento dos primeiros cristdos dos séculos I e II
apresentava propostas politicas e teolodgicas que afrontavam a dominacao do Império
Romano.

Osocialista alemao, ao destrinchar as particularidades do cristianismo primitivo
em seus aspectos teologicos, politicos e organizativos, estabelece um paralelismo entre
0s primeiros cristaos e os socialistas modernos. Alega que os socialistas modernos estao
mais proximos do cristianismo dos primeiros cristdos do que as proprias instituicoes
cristas, como a Igreja Cat6lica e as denominacgoes protestantes. De acordo com Engels,
tanto o cristianismo primitivo quanto o socialismo moderno seriam uma ideologia or-
ganica das massas, das classes subalternizadas (Ribeiro, 2020). Mais uma vez, Engels
atribui valor positivo ao fendmeno religioso, ao reconhecer as primeiras comunidades
cristds como experiéncias religiosas revoluciondrias. Essas investigacoes tiveram reper-
cussdo no campo socialista e influenciaram militantes de outras geracoes, como Karl
Kautsky, José Carlos Mariategui e Rosa Luxemburgo.

Engels compreende que uma série de fatores sociais — politicos, religiosos, cul-
turais econdmicos, geograficos etc. —, combinados entre si de uma determinada forma,
foram decisivos para tornar o cristianismo a primeira religido universal. Ressaltamos,
aqui, dois aspectos abordados por Engels: o primeiro seria a propria dominacao ro-
mana, que teria produzido nos territorios subjugados uma massa de inconformados.
Esse fator fez com que grupos, classes sociais e individuos aderissem a mensagem do
cristianismo porque essa expressao religiosa se oponha ao poder romano. O cristia-
nismo traduziu “em termos de esperanca e fé religiosa o descontentamento sinuoso
durante séculos contra uma opressio econdémica e social” (Donini, 1986, p. 13).

O segundo aspecto nao foi desenvolvido propriamente por Engels, mas por
Bruno Bauer, no entanto, Engels o incorporou em suas reflexdes, que seria a compre-
ensao de que a expansao do cristianismo teria sido favorecida pela fusao entre perspec-
tivas orientais e ocidentais, na confluéncia entre as culturas greco-romana e judaica,
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promovidas em parte pela filosofia do judeu helenizado, Filon de Alexandria. Este con-
vergia em seu sistema de pensamento, fé e razio, filosofia grega e judaismo religioso’.
As nocoes filonianas, principalmente o Logos, contribuiram significativamente para a
caracterizacdo do cristianismo, no sentido de despoja-lo de sua fisionomia nacional
para ganhar uma feicdo internacional. De acordo com Engels, os estudos de Bruno
Bauer transformaram em lenda a ideia de que o cristianismo teria nascido “integral-
mente do judaismo, partindo da Palestina para conquistar o mundo com uma dogma-
tica e uma ética tracada nas suas grandes linhas” (Engels, 2010 [1895], p. 453).

Outros fatores, como o cristianismo deixar de direcionar sua mensagem exclu-
sivamente a comunidade judaica, a concepcao de sacrificio universal na morte de Jesus
de Nazaré e deus Unico para toda humanidade, a compreensao teologica de que todos
sdo iguais e teriam vida abundante no pés-morte, entre outros, também foram de suma
importancia para transformar o cristianismo na primeira religido universal.

Em um prélogo a edicdao de 1892 da obra Do socialismo utdpico ao socialismo
cientifico (1880), Engels faz uma anaélise interessante sobre os embates entre religido e
conhecimento cientifico. Argumenta que, durante toda a Idade Média, a producao do
conhecimento cientifico estava submetida ao poder clerical de Roma. A Igreja Catolica
se constituia como “o grande centro internacional do feudalismo” e era “o maior de
todos os senhores feudais, pois possuia, pelo menos, a terca parte de toda a propriedade
territorial do mundo catolico”. Neste sentido, esta instituicao conseguia unir “toda a
Europa ocidental feudalizada” (Engels, 1999 [1892], p. 30).

Com a ascensao da classe burguesa, a producdo do conhecimento cientifico al-
canca um novo patamar, pois, para “o desenvolvimento de sua producao industrial”,
esta classe necessitava de “uma ciéncia que investigasse as propriedades dos corpos
fisicos e o funcionamento das forcas naturais”, e com isso “voltava-se a cultivar a astro-
nomia, a mecanica, a fisica, a anatomia, a fisiologia” (Engels, 1999 [1892], p. 31). “Agora,
a ciéncia se rebelava contra a Igreja” e como “a burguesia precisava da ciéncia e se lan-
cou com ela na rebelidao” (ibidem). Com isso, Engels chega a conclusdo de que seria a
luta de classes — entre a burguesia e o clero — o elemento impulsionador dos conflitos
entre religido e ciéncia que ocorreria no fim da Idade Média e inicio da era moderna.

Outrareflexao interessante de Engels contida nesse prélogo é a problematizacao
em torno da ideia de que o materialismo seria sempre progressista e a religido seria
sempre retrograda. Engels percebe que o materialismo inglés, que teve em Thomas
Hobbes seu maior expoente, era um movimento reaciondrio, e suas teorias enxergavam
na monarquia absolutista a grande gestora da sociedade.

Com Hobbes, essa doutrina [materialismo inglés] apareceu em cena como
defensora das prerrogativas e da onipoténcia reais e convidou a monarquia
absoluta a trazer em rédea curta aquele puer robustus sed malitiosus [crianca
robusta, mas maliciosa] que era o povo. (...) anova forma deista do materia-
lismo continuava sendo uma doutrina aristocréatica, esotérica e, portanto,

" As reflexdes de Dax Moraes convergem com essa perspectiva. De acordo com esse pesquisa-
dor, “a obra do fil6sofo judeu Filon de Alexandria pode ser considerada como o marco inicial
da teologia biblica. Ali, encontramos o mais antigo registro conhecido de uma deliberada ten-
tativa de conciliacdo entre o contetido das Escrituras e o pensamento filos6fico grego” (Moraes,
2004, p. 25). “Filon inaugura na tradicio filos6fica uma nova tendencia: a da interpretacao filo-
sofica das escrituras” (Moraes, 2017, p. 38-39).
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odiada pela burguesia, ndo s6 por ser uma heresia religiosa, mas também por
suas conexdes politicas antiburguesas (ibidem, p. 38).

Em suma, o materialismo era uma doutrina deista, aristocratica e antiburguesa.
No que tange ao protestantismo, Engels afirma que eram principalmente as seitas pro-
testantes que haviam fornecido a bandeira e os homens para a luta contra os Stuarts,
que davam o contingente principal as forcas da classe média progressista e que ainda
formam a medula do ‘grande partido Liberal’” (ibidem)®. De acordo com Michael Lowy,
Engels rompe

com uma visdo linear da histéria da filosofia do esclarecimento, Engels reco-
nhece (...) que a luta entre o materialismo e a religido ndo corresponde ne-
cessariamente aquela entre revolucdo e contra-revolucdo, progresso e re-
gresso, liberdade e despotismo, classes dominadas e classes dominantes (...).
Neste caso (...) é exatamente o oposto: religido revoluciondria versus materi-
alismo absolutista (Loéwy, 1997, p. 36).

Engels compreende que areligido ndo fornecera mais subsidios para as lutas so-
ciais e que a experiéncia da Revolucdo Francesa anunciava essa separa¢do ao se despo-
jar da linguagem religiosa, “travando a batalha no campo politico aberto” (Engels, 1999
[1892], p. 39). Essa leitura, porém, nao deve ser feita de forma rigida, até as tltimas con-
sequéncias. Engels ndo descarta a possibilidade de a religido assumir um papel contes-
tador da ordem vigente no futuro — veja o caso ambiguo do Exército da Salvacao. Para
Engels, a burguesia britanica aceitou a

perigosa ajuda do Exército da Salvacao, que veio restaurar os recursos de pro-
paganda do cristianismo primitivo, que se dirige tanto aos pobres como aos
eleitos, combatendo o capitalismo a sua maneira religiosa e aticando assim
um elemento de luta de classes do cristianismo primitivo, que um bom dia
pode chegar a ser fatal para as pessoas ricas que hoje oferecem do seu bolso
o dinheiro para essa propaganda (ibidem, p. 45-46).

Por mais que as expectativas com relacao ao Exército da Salvacdo nao tenham
se concretizado, o que sua andlise revela é a possibilidade de, no futuro, o cristianismo
assumir uma postura radical frente as mazelas sociais, inclusive tendo o cristianismo
primitivo como uma referéncia teologica e politica. As suas impressoes sobre o Exército
da Salvacao reforcam sua compreensao sobre o carater revolucionério dos primeiros
cristaos.

Areligido é mobilizada pela burguesia como recurso moral na estratégia de do-
minacdo e para afugentar “o espantalho das reinvindicacdes operarias” (Engels, 1999
[1892], p. 45), desenvolvendo o que Engels chama de “maquinaria religiosa”, “gastando
anos apos anos milhares e dezenas de milhares na evangelizacdo das classes baixas”
(ibidem). O que justifica, inclusive, financiar a “perigosa ajuda” de um grupo religioso
que traz a tona a mensagem do cristianismo primitivo, além de entregar a administra-
cdo da maioria das escolas para autoridades eclesiasticas.

Entusiasmado pelos avancos politicos da época, Engels pontua que, por mais
que areligido seja mobilizada para a manutencado da ordem social, ela ndo poderé servir

8 Vale ressaltar que Engels compreendia que os anabatistas do século XVI adotavam um pro-
grama radical que atacava a légica de funcionamento da sociedade e que propunha novos de-
vires societarios, portanto, eram revolucionarios.
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por muito tempo de “muralha protetora da sociedade capitalista”, pois “nao hé prega-
cao religiosa capaz de escorar uma sociedade em derrocada” (Engels, 1999 [1892], p.
52). Ressalta ainda que as ideias juridicas, filosoficas e religiosas desenvolvidas pela
classe trabalhadora sdo “brotos mais proximos ou mais remotos das condi¢ées econo-
micas imperantes numa sociedade dada [futura] (ibidem).

No ensaio A investigagdo cientifica no mundo dos espiritos — elaborado por volta
de 1878 —, publicado postumamente em 1898, Engels aborda a influéncia do espiritismo
no universo cientifico a partir da adesdo de alguns destacados pesquisadores, como o
zoo6logo e botanico Alfred Russell Wallace e o quimico William Crookes. Nesse texto,
Engels ndo faz uma anélise das particularidades da doutrina espirita e sim das circuns-
tancias materiais que levavam prestigiados pesquisadores das ciéncias da natureza a
crenca no “mundo dos espiritos”.

Ao se debrucar sobre os relatos de experiéncias publicados por Wallace e Croo-
kes, Engels afirma que estes se orientaram por um “empirismo vulgar”, ignorando ele-
mentos materiais importantes no processo de investigacao cientifica, como as “cente-
nas de fatos denunciados como imposturas, bem como dezenas de supostos médiuns
serem, provadamente, vulgares mistificadores” (Engels, 1976 [1878], p. 238). Ao proce-
der dessa forma, passam a enxergar o fendmeno isoladamente, deixando de compre-
ender suas interconexoes e toda a sua complexidade, passando, assim, de pesquisado-
res rigorosos a adeptos acriticos do espiritismo.

Além disso, basearam-se na propria experiéncia (em si), vivenciada em sessoes
de mesa giratdria e mediunidade para fundamentar suas conclusdes cientificas acerca
da existéncia de forcas extraterrenas. Neste sentido, afirma Engels, “os fenomenos su-
periores apresentam-se imediatamente, quando o investigador de que se trata estd tao
emaranhado em sua trama que s6 vé o que deve ou aquilo que quer ver” (ibidem). A
falta de uma metodologia “critico-cética”, exigida por uma pesquisa cientifica rigorosa,
foi, sem duvidas, de acordo com o fundador do materialismo historico, um aspecto fa-
voravel para que Crookes, Wallace e outros fossem “inteiramente conquistados” pelo
“moderno espiritismo”.

Consideracodes finais

Procuramos realizar, ao longo do artigo, um breve levantamento das reflexdes
de Engels em torno do fendmeno religioso no decorrer de sua trajetoria intelectual e
politica; e, paralelamente, apresentar ao leitor alguns aspectos relacionados a sua vida
e obra. Verificamos que Engels sempre manteve interesse no debate politico sobre o
fendmeno religioso, desenvolvendo reflex6es acerca do tema em diferentes momentos,
mobilizando conhecimentos sociolégicos, filos6ficos, teolégicos, antropolégicos, eco-
nomico e historico.

Friedrich Engels ndo nos deixou uma teoria geral da religido, nem uma definicao
de religido, todavia, seu legado permitiu que outros pensadores produzissem novas re-
flexoes sobre o fenomeno religioso. Embora, muitas vezes, ndo seja mencionado, suas
ideias estdo presentes nas analises sobre religido em intimeros intelectuais marxistas,
como Karl Kautsky, Antonio Labriola, Vladimir Lenin, Rosa Luxemburgo, Nadja
Krupskaya, James Connolly, Antdonio Gramsci, José Carlos Maridtegui, Georgy Luk4cs,
Luis Carlos Prestes, Ernest Bloch entre outros.
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Conhecer as investigacoes de Engels sobre os fendomenos e fatos religiosos nos
permite compreender um pouco mais sobre sua vida, sua obra, seus pensamentos, suas
aspiragoes politicas, suas concepg¢oes tedricas, seus conceitos, métodos e categorias,
bem como as questoes particulares que se apresentavam no seu tempo; e a propria his-
toria do socialismo e da teoria marxista. Além disso, abarca uma forma particular de
analisar, do ponto de vista sociologico, historico, politico e filos6fico, a questao religiosa
e, assim, encontrar elementos analiticos diversos que nos ajude a refletir sobre a relacao
entre religido e politica na atualidade.
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